UCIT SE BYT HORALEM:

ETNOGRAFIE VZDELANI AKHAU
PROSTREDNICTVIM KRESTANSKYCH
DETSKYCH DOMOVU V SOUCASNEM THAJSKU

Tomads Ryska

Anotace: Krestanské rozvojové organizace v obdobi od poloviny devadesdtych let
do dneska vyrazné zvysily své aktivity v severnim Thajsku. V pribéhu poslednich pat-
ndcti let vznikly desitky krestanskych détskych domovii, které umoznuji détem Akhaii
a ostatnich etnickych mensin z horskych oblasti navitévovat méstské statni Skoly. I pre-
sto ovsem vysoké procento déti zZijicich v téchto institucich své vzdélavani nedokonci
a odchazi ze $kol predcasné. Na pozadi Bourdieuova konceptu kulturniho kapitdlu,
symbolického ndsili a habitu ve spojeni s Appaduraiovym konceptem imagindrnich
svétii popisuje tato predndska tri svéty, které generuji dispozice akhaskych déti (akhasti
rodice a vesnice, krestansky détsky domov a stdt predstavovany Skolskym systémem),
¢imz ndm pomdhd lépe porozumét rezistenci, kterou déti z krestanskych détskych do-
movii projevuji.

Kli¢ova slova: vzdélani, faith-based development, rezistence, habitus, kulturni kapitdl, sym-

bolické nasili, Thajsko.

Krestanské rozvojové organizace
zacaly v severnim Thajsku pusobit ve sta-
le vétsi mife od poloviny 90. let minulého
stoleti. V pribéhu poslednich patnacti let

vznikly desitky krestanskych détskych do-
movi', které umoznuji akhaskym détem
a dal$im horskym etnickym minoritnim
skupindm zit v méstském prostredi a zis-

! Termin ,,détsky domov* je v ,,zdpadnim" kontextu vysoce zatiZeny termin evokujici instituci peujici o sirotky, ne-
chténé déti apod. V kontextu domovii pro déti z hor je jeho funkce, pfestoZe existuji i pfipady opravdovych sirotku
&i zanedbanych déti, spiSe v roviné ,,nadich” internati. Nezfidka je mezi misiondfi a pracovniky domovil pouzivan
termin ,,orphanage” pfesto, Ze vétdina déti rodi¢e ma. Rachel Burr zdiraziuje rizné vniméani terminu ,,sirot¢inec".
Na zékladé svého vyzkumu ve Vietnamu argumentuje, Ze v tamnim kontextu je za sirotka povaZovdno i takové dité,
které pfislo pouze o jednoho z rodi¢u. V pfipadé Thajska, resp. Akhat, je sirotek to dité, kterému chybi rodice oba.
Oznaovani domovil pro détiz hor v severnim Thajsku za ,,détské domovy™ i , sirotéince” byva dopliiovino mnohdy
nepravdivou komunikaci smérem k donoriim a vefejnosti, kterd muZe, v kontextu rozdilné socidlni a ekonomické
hodnoty ditéte (Aries, 1965; Zelizer, 1994), motivovat donory k bliZsi spolupraci.
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kat $kolni vzdélani ve stitnich $kolach.
Vysoké procento mladych horala Zijicich
v téchto rozvojovych institucich nedokon-
¢uje vzdélani a opousti $kolu predcasné.
Reditel détského domova New Life po-
dobné jako vedouci pracovnici dalsich
kiestanskych domovu, ve kterém zili
a pracovali moji nejblizsi informatofi, vy-
svétloval netspéch vzdélavaciho projektu
genetickymi dispozicemi svych chovanct.

Pokud bych zanechal etnografii
vzdélani mladych Akhat na trovni de-
skripce, tézko by pochopeni jejich pred-
¢asnych odchodt ze $koly, které nabizi
koncept habitu, prekrocilo stereotyp
yhloupych chao khao** nebo opozi¢ni
kultury $koldkt z prostredi etnické mi-
nority celici $kolni hegemonii popisova-
né v mnoha etnografiich vzdélani (napf.
Willis, 1977; Bourgois, 2006). Abych
se dostal pod povrch, pooteviel dvere
do taju habitu a lépe pochopil kazdoden-
ni jednani socidlnich aktéri, bylo tfeba
studovat sily, které ho generuji. V habi-
tuaci Akhau hraji hlavni roli tfi vrcholy
trojuhelniku:* akhasti rodi¢e a vesnice,
kiestansky détsky domov a stat reprezen-
tovany Skolou.

Kfrestanské domovy poskytuji uby-
tovani, vychovu a stravu a umoznuji tak
détem z hor Zit v blizkosti mésta a studo-

vat v méstskych $kolach. Na prvni pohled
pusobi prileZitost socidlné marginalizo-
vanych déti ziskat vzdélani jako vhodny
nastroj rozvojové pomoci. V prubéhu déle
nez deset let trvajiciho etnografického vy-
zkumu krestanskych rozvojovych organi-
zaci, respektive détskych domovi, v seve-
rothajském mésté Chiang Rai, jsem vsak
pozoroval vysoké mnozstvi akhaskych
studentti z kfestanskych détskych domo-
vu, ktefi své vzdélani ve stitnich Skolach
predcasné opustili. Prerusené vzdélani
znamend povinnost chovance détsky do-
mov opustit. Tento jev zustava skryty pred
donory, navétévami zahran¢nich ,Chris-
tian teams, pred kratkodobymi misionéfi
i dobrovolniky. Podobné ani ja jsem nemél
po dlouhou dobu o studijnich neuspésich
mladych horalti tudeni. Moje nejblizsi
informatorka, spoluzakladatelka a dlou-
hodobéd pracovnice domova New Life,
Amue,* mné pozdéji vysvétlovala odcho-
dy horskych studentu jejich lenosti a niz-
kou disciplinou. Reditel domova na mij
dotaz odpovédél bez skrupuli: ,,Hill Tribes
maji maly mozek. Jsou hloupi.“* K mému
prekvapeni, domovy nevedly zadnou sta-
tistiku nebo seznamy téch, ktefi vzdélani
dokondili, tudiz neexistuji data o uspés-
nosti vzdélavacich projekti® kfestanskych
organizaci, které oddéluji tisice déti od je-

? Oznaceni horskych minorit jako chao khao jde ruku v ruce s terminy chao pa (wild people) a nak anurak (benign

savage) (Delang, 2003). Presto, Ze se stal termin chao khao oficidlnim, horalé ho vnimaji jako pejorativni.

* Tzv. Plowden Report (1967) uzil metaforu trojihelniku ke konceptualizaci vztahu mezi détmi, rodi¢i a uciteli.

4 Amue, podobné jako ostatni jména mych informatort a détského domova New Life, je pseudonym.

* Sturgeon (1998) uvadi, Ze nedokonéené vzdélani je disledkem problému horskych etnickych minorit s ob&anstvim.

i Bez obéanstvi studenti neziskaji diplom o dosazeném vzdélani, a proto nemaji o $kolu zdjem. Naprost4 vétdina stu-
~ dentd, které jsem mél prileZitost pozorovat v kfestanskych domovech, byla thajskymi obéany.

- “Uspénost vzdélavacich projekti nenf vhodné méfit pomérem absolventi k odpadlikim, nicméné je to jeden z uka-

- zateli.
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jich rodin a komunit, s pfislibem lepsich
zivoti. Amue, ve shodé s ostatnimi za-
méstnanci domova, se domnivala, Ze $ko-
lu dokoncilo priblizné deset déti. Za Sest-
ndct let existence domova jich Zilo za jeho
branou vice nez tfi sta.

V roce 2006 se mezi odpadliky za-
fadil také As6. O Aséové odchodu z New
Life jsem se dozvédél s mési¢nim zpozdé-
nim, po navratu z Evropy zpét do terénu.
Po opusténi domova nemél kde bydlet
a nemohl sehnat praci, tak se vratil domu
k rodicim. Tradi¢ni znalost zemédél-
skych metod i uméni a zru¢nost uzivat
zemédélské nastroje se mladi Akhaové,
kteri zili a vyrustali v détstkych domovech
ve mésté, nenaudi a Zivot ve vesnici pro né
predstavuje zmar. Image vysnéného mést-
ského zivota, po kterém se naudili touzit,
stoji v pfimé opozici k vesnickému Zivotu
v horach. Mladi Akhaové shledavaji ob-
razy identity moderniho Zivota ve mésté
jako vysoce podmanivé a vyhlidka Zivo-
ta v horach je pro né naopak chmurna.
Mnoho z nich mné zminovalo pocity
nudy: ,Ve vesnici neni co délat,“ slychal
jsem nezfidka. Méstsky zivot, ktery vida-
ji na televiznich obrazovkach a o kterém
sly$i od svych prétel a spoluzdkd, je na-
opak mistem, kde je ,ten pravy Zivot“ Pfi
psani z akhaské vesnice Ban Mae Poen
upozornuje Sanitsuda Ekachai (1990,
s. 185-186), ze vysledkem déti pobiraji-
cich thajské vzdélani neni pouze skutec-
nost, Ze ,,hovori plynule Thajsky* ale také
ze ,jejich snem je zit jako ti, které sleduji
na televiznich obrazovkdch®. Mésto zdro-

ven nabizi, a to je zrejmé dilezitéjsi, misto,
kde lze vydélat penize potfebné k aktivni-
mu ochutndni stylu a komfortu ,,moder-
ni identity“. As6, zcela ve shodé s dal$imi
mladymi Akhai, interpretoval sviij odchod
do mésta takto: ,,Ve vesnici nejsou penize
a nic na prdci. Chtél jsem mit spoustu pe-
néz, abych mohl néjaké poslat rodicim
a taky si koupit nové véci.“ Po pér tydnech
se vratil do mésta, kde zacal pracovat jako
pomocny délnik na opravé silnic.

Nedlouho po mém navratu zpét
do Chiang Rai jsme Asdéa spolecné
s Amue pozvali do restaurace na ,thajské
barbeque®. Prostor restaurace byl z vétsi
¢asti naplnén studenty ve $kolnich uni-
formach, jejichz hlasity projev do tmava
opdleného As6a’ popuzoval. Mne jak-
bysmet. V prubéhu vecefe jsem se zaji-
mal, mimo jiné, o duvody, které ho vedly
k opusténi Skoly.

Aso: Koukni na mé, mdm praci
a vydélavam néjaky penize. Muzu si dé-
lat, cokoli se mi zachce, nemusim nikoho
poslouchat. Kdybych byl ted v New Life
a chodil do $koly, tak si nemuzu nic kou-
pit. Pfijde mi, Ze ti, kteri zustali v New
Life, jsou jako déti. Nevi viibec nic o Zi-
voté venku. Zatimco oni jsou ted zavfeni
v New Life, jd ziskdvam zkuSenosti, vydé-
ldvdm penize. Jsem napfed. Nema smysl
ztrdcet Cas.

Prvni tydny Zivota ve mésté dopro-
vazelo As6a neskryvané nad$eni. Ziskal
pocit, Ze se jeho predstavy o modernim
meéstském zivoté, neoddélitelné spojené
se spotfebnim zbozim, podporované ko-

7 Bila kitZe je v Thajsku vyznamnou zndmkou statutu a fyzické krasy v méstském i venkovském estetickém kénonu.
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télesnymi projevy pocit
jinakosti a nepatfi¢nosti
v thajskych détech a je-
jich rodi¢ich umocno-
val. Negativni image lidi
z hor v ocich vét§ino-
vé spolecnosti aktivné
podporovali ¢elni statni
predstavitelé a média.
Statni autority ne-
projevily olidi zhor vétsi
zdjem az do Sedesatych
let, a to zejména v sou-
vislosti s mezinarodnimi

mer¢nimi reklamami z televize, ¢asopisu,
pouli¢nich billboardu a daldich médii,
zacaly naplnovat.

Thajsky sen

Presto, Ze mnozi obyvatelé Bangko-
ku maji malé povédomiazdjem o svéthor-
skych etnickych minorit na severu zemé,
thajsti ucitelé a spoluzici akhaskych stu-
dentt od détstvi potkavali skupinky, které
na prvni pohled davaly tusit, Ze do pro-
stredi mésta nepatii. Zeny s velkymi cep-
ci poSitymi stffbrnymi mincemi, destic-
kami a plisky, barevnymi koralky a opici
srsti, nesouci na zadech velké bambusové
kose ¢i dité zabalené v hadru do bézné-
ho obrazu méstského Zivota nezapadaly.
Cerné rty, zuby a ddsné akhaskych muza
1 Zzen, zbarvené od zvykani betelovych
ofechi, sluncem do tmava opdlend kuze,
$pinavé ruce opotfebené tvrdou praci
| na horskych polich, spole¢né s nizkym
| vzristem, cizim jazykem a odlidnymi

z4jmy a rozvojem. Vetsi-
najejich osidleninebylado prvnipoloviny
20. stoleti v thajském administracnim sys-
tému ani zahrnuta (Sturgeon, 1999, s. 2).
Od roku 1960, kdy byla zaloZena Hill
Tribe Welfare Committee, byla horska
etnika opakované obvinovéna z niceni
lesti, péstovdni opia, obchodu s drogami
¢i tieba z hrozby pro bezpecnost statu.
Postupem c¢asu rostla frekvence téchto
obvinéni a stala se soucasti zpravodajstvi
masovych médii. Generdlporucik Ruam-
sak Chaikomin, velitel Treti armddy, re-
flektoval vladni pohled nasledovné: ,Ti,
ktefi ni¢i ndrod, nejsou témi, kteri ilegdl-
né pokéci 20 nebo 30 stromu, ale horské
kmeny.“ Phairot Suvanakon, ndméstek
generdlniho reditele Royal Forestry De-
partment, el dile, aby navrhl, jak tento
problém resit: ,,Abychom opravdu ukon-
¢ili problém horskych kment, musi byt
nasilné sterilizovéni, aby se nemohl jejich
pocet zvySovat. ... Mimo to se musime
pokusit je asimilovat.“ (Kesmanee, 1988,
s. 2). Snaha integrovat ¢leny horskych
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etnik zahrnovala podporu zakladnich
$kol a zdravotnich stfedisek, stejné jako
zemeédélskych konzultaci (Pasuk, Baker,
1997; Kunstadter, 1967; Buergin, 2000).
Rozvojové snahy, kterym byly
horské komunity vystaveny, smérovaly
zejména k zdkazu tradi¢nich zemédél-
skych metod, které se jevily rozvojovym
expertum jako nevhodné, k omezeni
v uzivani pudy nebo k mnohdy nedob-
rovolnym relokacim celych vesnic. Také
demografické zmény, at jiz ve formé
st¢hovani nizinné populace do hor, ¢i
prichod lidi, ktefi utikali pfed boji a po-
litickou nestabilitou v Barmé, patfily
mezi faktory, které horalim znesnad-
nily dosavadni zptisob obzivy. Zvy$ujici
se tlak na zemédélskou pudu a rust hus-
toty osidleni horskych oblasti zptsobily
jeji relativni ubytek a tim znesnadnily
horalim vypéstovat si dostatek vlast-
niho jidla. S pfisnym zdkazem produk-
ce opia, které bylo Akhaim finanéni
jistotou a alternativou pri pripadném
deficitu ryze (mobhli jej prodat a za utr-
zené penize poridit ryzi), se stal Zivot

v hordch slozity. Hodnota zemédélstvi
zacala v ocich horskych rolniku klesat,
alternativa oviem byla v nedohlednu.
Spolehlivou cestu k lep§imu Zivotu mélo
nabidnout $kolni vzdélani.

Vzdélani se stalo, mimo jiné pod
vlivem mezindrodniho spolecenstvi (viz
prijeti UNCRC), v devadesatych letech
v Thajsku jednou z vlddnich priorit a vy-
stavba $kol i v téch nejodlehlejsich mis-
tech zemé se zanedlouho zaradila mezi
kli¢ové rozvojové snahy vladnich aradua.®
Thajska stredni tfida tehdy jiz dlouho
neméla o vyznamu a dulezitosti vzdélani
pro své potomky sebemensich pochyb?,
mezi horskymi rodi¢i ovem je$té nedu-
véra prezivala.

Vlddni urednici organizovali mi-
tinky s vesnickymi nacelniky, pri kterych
bylo vzdélani prezentovino jako vielék
socidlnich a ekonomickych problému,
kterym museli chudi horalé celit'. Tito
vesnicti preddci tak nasledné vysvétlovali
obyvatelum svych vesnic smysl $kolniho
vzdélani, které dokdze zajistit lepsi bu-
douci Zivoty jejich détem. Nacelnici i ves-

* Mezi nejvyznamnéjsi milniky patfi prijeti EFA (Education For All) v roce 1990, UNCRC (Konvence OSN na préva

déti) v roce 1992 a AC (Education Act) v roce 1999.

V souvislosti s tistavou z roku 1997 a tzv. Education Act se thajské vlida rozhodla zahdjit edukaéni reformy s cilem
rozvinout Thajsko ve vzdélanou spolecnost jako predpoklad znalostni ekonomiky. Reformy poskytly thajské verej-
nosti rovnopravny pfistup k celoZivotnimu vzdéléni a $kolenf, éimZ ji umoznily ziskat znalosti a kapitdl ke generovani
prijmu, aby ¢asem vytéhla zem z ekonomické a socidlnf krize. S timto cilem na mysli se vldda fidila principem ,Vzdé-
lani stavi ndrod, posiluje jednotlivce a vytvafi préci” (http://www.mfa.go.th/web/17.php, 2. 8. 2010).

* V pribéhu Sedesitych let doslo v Thajsku k ndristu studenti tercidrniho stupné z 15 000 na pocitku dekady
na 55 000 k roku 1970. Od té doby byl rist velmi prudky, s téméf 600 000 studenty colleges a univerzit v roce 1990.
K nim je tfeba pfidat podstatné mendf, pfesto velmi duleZitou elitni skupinu studujici v zahranici, odhadovanou
na pfiblizné 8000 lidi v poloviné devadesatych let (Mulder, 1998, s. 16).

1% Diskurs, ktery obklopoval a ovliviioval tato sdéleni, vyjadiuje mySlenka: Porozuméni, Ze vzdélani dokaZe zajistit
bezpecnéjsi, zdravéjsi, ispéinéjsi a environmentdlné spravnéjsi svét, zatimco ve stejnou chvili pfispivd k socidlnimu,
ekonomickému a kulturnimu pokroku, toleranci a mezinarodni spolupréci (World Conference on Education for All,
1990, Thailand).
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ni¢ané, z nichz vétSina neméla se Skolou
vlastni zku$enost'!, si interpretovali tato
verbdlni podani ufednika prostfednic-
tvim obrazu svych imagined worlds (Ap-
padurai, 1996). V prostiedi definovaném
tencicimi se zdroji k preziti, spole¢né
s rostoucimi naroky, tuzbami a ocekava-
nim, vytvérela nabidka $kolniho vzdéla-
ni nadéji. Lidé v nejodlehlejsich castech
zemé prijali za své, ze pravé vzdélani je
tim nastrojem, ktery pomuze jejich dé-
tem k podobnym Zivotnim standardiim,
jez kazdodenné sledovali na televiznich
obrazovkach, prostrednictvim kterych si
vytvéreli obrazy o ,lepSich, modernich
zivotech™. V nové nabyté vife je usilovné
podporovaly reklamy soukromych $kol
a univerzit, které v presyceném trznim
prostredi, slibuji svym absolventim za-
vratné kariéry. Obcasné ndvstévy méste-
ek v nizindch plnych aut, motorek, lidi,
ale hlavné obchodu, reklam, barev a ,,Zi-
vota“ se také zapisuji do smési obrazu,
které Appadurai nazyva imagined worlds:
»Hranice mezi realistickymi a fiktivnimi
landscapes jsou natolik zastfené, ze ¢im
vzdalenéjsi je toto obecenstvo od primé
zkudenosti s méstskym zivotem, tim je
ndchylnéjsi k vytvareni vysnénych svéta,
jez jsou chimérické, estetické, dokonce

nerealistické, zvlasté pokud jsou hodno-
ceny kritérii z néjaké jiné perspektivy, ji-
ného vysnéného svéta.” (1996, s. 35).

Amue byla prvni dité z vesnice
Meu Nga, které ziskalo prilezitost vydat
se na cestu za naplnénim predstav ho-
rald o méstském svété, spojenou s zivo-
tem v jednom z krestanskych domovt,
a studovat ve $kole v Chiang Rai. Skola
ve mésté, v kombinaci s moznosti vstu-
pu do krestanské komunity prostfednic-
tvim détského domova, reprezentovala
pro Amueiny rodice vrcholnou predsta-
vu rodic¢ovské péce. Predstavu vysnéné-
ho svéta blahobytu, pokroku, uspéchu,
moci, modernity a spokojenosti, kterou
v oparu moderniho Zivota, than samay,"
predstavoval prostor meéstského svéta,
do kterého jejich dcera prostrednictvim
krestanského domova a $koly vstupovala.
Kfestanstvi, nové, moderni, nabozenstvi
z bohatého a snadného svéta farangf,
také zapadalo do imaginaci, které si ves-
nicané vytvareli ze stripki obrazi tvore-
nych médii, kratkymi navs§tévami mésta
a drby.

Svét, ktery opoustéla, byl doprova-
zen socidlnim i ekonomickym straddnim
spole¢né s velkymi touhami po socialnim
a ekonomickém rustu, ktery si vesnicané

"'V poloviné sedmdesatych let méli Akhaové zcela omezené moznosti $kolniho vzdélani (Lewis, 1975):

- Pohrani¢ni policie zfidila $koly ve ¢tyfech vesnicich, ve kterych se vyucovalo 4-5 dnt v mésici.

- Interndtni $kola socidlni péce v Mae Chan s celkovym poctem 466 studentd, z nichz 13 byli Akha.

- Katolicka $kola Santi Witayalai Academy severné od Chiang Rai, ve které studovalo z celkem 30 déti horskych

minorit 12 akhaskych.

- Internatni $kola United Village School, Namlat, zf{zend baptisty. Studovalo v ni 20 akhaskych déti.

12 Kulturni konstrukt urbdnni modernity, kterym Thajci ozna¢uji moderni Zivot, nazyvaji samay. Akhaové si thajské
slovo samay prekladaji jako ,bohaty", ve smyslu napf. ,,bohaty lovék’, ne ,moderni ¢lovék". Vyraz oznacujici ,mo-
derni Zivot™ v akhastiné neexistuje. V podobné souvislosti pouZivaji mi cu ma, coz znamend, Ze je nékdo ne jako Akha,

| alejako Thajec.
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spojovali s méstskym zivotem bohatych
obyvatel Bangkoku, ktery znali z televizi.
Pravé tyto zkuSenosti a prozitky se podi-
lely na dispozicich, které si Amue pfivezla
s sebou do svéta méstské skoly. Bourdieu
v podobném smyslu promyslel koncept,
ktery popsal jako internalizovanou, zté-
lesnénou dispozici viéi okolnimu svétu
- habitus. Ten se vytva#i prostfednictvim

»vétépovani" (inculcation) od raného
détstvi, které neni zdmérnym procesem
forméalni vyuky a uceni se, ale spise sa-
motnou ucasti na konkrétnim sociokul-
turnim prostfedi rodiny, domacnosti
a komunity. Nejen dité si prostfednictvim
naslouchédni a pozorovani internalizuje
»spravny" pohled na svét, zptsob pohy-
bu ajednani. Procesem vstépovani si lidé
osvojuji dispozice, které piimo ovliviuji
jejich zivoty. Bourdieu demonstroval svdj
koncept na tradi¢ni spole¢nosti Kabyld,!?
kde hodnota cti a loajality k rodiné byla
vitipena jako ¢ast habitu s rozdilnou so-
cializaci v pfipadé divek a chlapctt (Bour-
dieu, 1977, s. 88-89). ZkuSenosti, které
lidé ziskavaji v détstvi v prostiedi vlastni
rodiny a komunity, pfedstavuji vyznamné
generativni rozméry (dimension) habitu.
Prozitky a zkuSenosti z détstvi nds pro-
néasleduji ¢i zvyhodnuji dokonce i tehdy,
kdyz se nase zivoty zasadné zrnény a vy-
vinou zcela jinym smérem.

lidé, kteti

svét za hranici horské vesnice prostied-

Amueini rodice, znali
nictvim televizni obrazovky, kratkych na-
v§tév méstecka Mae Chan v niziné a ze-

jména prostfednictvim svych predstav,

piedéavali své dcefi znalosti a schopnosti,
které ji ucily pfezit v drsném prostiedi
hor. Okely (1983) rozliduje mezi schoo-
ling a education, kdy schooling pfedsta-
vuje formalni skolni vzdélavani v ramci
statem zFizovanych instituci a education
vzdélani, které déti ziskavaji v prostfedi
rodiny ¢i komunity. V akhaskych ves-
nicich ziskavaly déti vzdélani primarné
v rodiné. Na rozdil od statni skoly, kde
ulitel pracuje s desitkami zdka ve t¥idé,
v akhaskych komunitach byly znalosti
piedavany v prostfedi, kde se ditéti vé-
nuji zejména rodice a prarodice. Déti se
ucily také od sousedt a daldich dospé-
lych v komunité bezprostfednimi ptikla-
dy a zvladanim praktickych dovednosti.
Vzdélavani probiha v prostiedi, kde déti
budou zit i v dospélosti. Systém vzdéla-
véani i pozdéjsi ekonomické aktivity jsou
soucasti svéta rodiny. Jak ukdzu v naésle-
dujici kapitole, takto nabyvany  kulturni
kapitil ma v thajské skole nevelkou hod-
notu a vyznamné se podili na socialni

marginalizaci akhaskych skolakda.

Skolni dny

Jedno jarni odpoledne roku 2003,
poté co se déti vratily ze Skoly, jsme
s Aséem a Amue sedéli pod pergolou
vedle hiisté, kterd ndam dopfavala po-
hodli stinu. Ostatni déti hraly  takraw,
jakousi obdobu volejbalu hranou no-
hama s baléonem spletenym z bambusu.
Jiné ztistaly ve svych pokojich nebo byly

po skupinkach roztrouseny kdesi opo-

1 Berbersky narod zijici v horskych oblastech severovychodniho Alzirska.



